Performative Ding-Bedeutung: Der Stricker und sein
metaphysisches Dinge-Verstandnis in seiner Kleinepik

(Von Edelsteinen, Der wunderbare Stein, Der Hahn und die Perle)

Silvan Wagner

In seiner Kleinepik behandelt der Stricker die Macht von Preziosen in kri-
tischer, dialektischer und unterhaltsamer Art und Weise. Bislang wurde in
der Forschung dabei vor allem sein aufklarerischer, magiekritischer Impetus
betont. Im hermeneutischen Vergleich seiner Kleinepik zeigt sich aber, dass
der Stricker durchaus an einer magischen Dimension der Dinge festhilt, die
sich allerdings nur im Zusammenspiel der Physis der Dinge, der Erzihlungen
von ihren Machten und der weisen Performanz mit ihnen entfaltet.

%k %k %k

Within his short narratives, the Stricker tells about the power of precious
things in a critical, dialectical, and - last but not least - entertaining man-
ner. Research has hitherto emphasized his modern way of thinking whilst
criticizing magical practices. But comparing his short narratives in a herme-
neutical way, one can see that the Stricker indeed affirms the magical di-
mensions of things. However, this magic only develops when the physique
of things, the stories about their powers and a wise performance with them
come together.

Dinge sind im Mittelalter bekanntlich wesentlich mehr als Dinge. Dieser
scheinparadoxe Satz operiert mit zwei Verstandnissen von Dingen, einmal
vor und einmal nach der cartesianischen Unterscheidung von res cogitans und
res extensa, die geistesgeschichtlich eine Grenze zwischen vormodernem und
neuzeitlichem Denken darstellt. Dinge sind im Mittelalter nicht als res extensa
auf ihre physischen Dimensionen beschrinkt, sondern sind immer auch (und
an erster Stelle) Teil der Schopfung Gottes - des Gottes, den Descartes in sei-
ner folgenreichen Differenzierung ganz dem Bereich der res cogitans zuordnet.
Die Realitat eines Dinges vereint nach mittelalterlicher Vorstellung physische
(Form) und metaphysische® (Bedeutung) Dimensionen. Sowohl Form als auch
Bedeutung sind von Gott vorgegeben, und ist das Wissen (iber Formen und
Bedeutungen vorhanden, kann der Mensch durch Formen und Bedeutungen
hindurch seinen Weg zur Weisheit Gottes finden, die dieser in seinen beiden

1 Ich verwende den Begriff Metaphysik in seiner urspriinglichen Bedeutung, in der mit ihm die
aristotelischen Schriften ,hinter den Biichern tiber die Natur” bezeichnet wurden. Metaphy-
sisch ist in diesem Sinne die Perspektive auf Entitaten, die nach ihrer Bedeutung, ihrem Sinn
fragt und Uber ihre physische Dimension hinaus zielt.
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Biichern, der Bibel und der Natur, geoffenbart hat.> Mehr noch: Wer fihig ist,
die Materialitit der Dinge gemal3 ihrer Bedeutung zu benutzen, der kann teil-
haben an der Schépfungsmacht Gottes. Im rechten performativen Rahmen
kénnen Dinge Siindenvergebung erwirken (das Brot in der Eucharistie)®, un-
edle Metalle zu Gold machen (der Stein der Weisen in der Alchemie)* oder das
Wetter verindern (der Mérser im Wetterzauber)®.

Die in diesem Beitrag behandelten Texte sind nun keine theologischen,
alchemistischen oder magischen Traktate, sondern kleinepische Dichtungen.
Und dennoch reflektieren sie die Macht, die im Zusammenspiel von Materiali-
tat und Bedeutung von Dingen steckt, in einer Art und Weise, die lehrhaft auf
eine lebenspraktische Anwendung zielt. In der Lehrrede Von Edelsteinen, dem
Mare Der wunderbare Stein und dem Bispel Der Hahn und die Perle entwirft der
Stricker (ein frankischer Dichter, der etwa zwischen 1230 und 1250 im &s-
terreichischen Raum wirkte) eine kritische, innovative und nicht zuletzt unter-
haltsame Sichtweise auf die Macht der Dinge. Er problematisiert darin ein allzu
physisches Verstandnis ihrer Macht (Von Edelsteinen), entwirft exemplarisch
die Idee einer metaphysisch-performativen Macht der Dinge (Der wunderbare
Stein) und plausibilisiert diese schlie3lich® in einem literarischen Meisterstiick
(Der Hahn und die Perle). Auf diese Weise beleuchtet der Stricker die magische
Wirkmachtigkeit von Dingen - ihre Potenz, im performativen Einsatz durch
einen kundigen Menschen die Wirklichkeit zu verdndern” - auf eine sehr diffe-
renzierte Art und Weise.

1. Von Edelsteinen: Kritik bloBer physischer Macht

In seiner Lehrrede Von Edelsteinen® spricht der Stricker tiber deren angebliche
Machte und verfolgt dabei einen Skeptizismus, der auf gesundem Menschen-
verstand und experimenteller Uberpriifung basiert. Der Stricker verhilt sich
damit zu einer magischen Tradition, die seinerzeit bereits seit Gber knapp zwei

2 Vgl. dazu grundséatzlich Ohly 1958/59, der auch das mittelalterliche Verstandnis von Ding-
bedeutung in ihrer Spannung zwischen Physis und Metaphysis ausfiihrt.

3 Winsch 2006 betont zurecht, dass ein auf ,Aberglauben’ reduzierter Magiebegriff, der
kirchliche Praktiken ausklammert, fiir das Mittelalter unzureichend ist.

4 Vgl. dazu im Uberblick Birkhan 2010, S. 53-59.

5  Vgl. dazu Jakoby 2000, Sp. 1307-1310.

6  Dabei ist zu betonen, dass die hier systematisch erzeugte Reihenfolge keineswegs etwa auf
eine historische Abfolge der einzelnen Dichtungen verweist. Das kleinepische Werk des
Strickers ist kaum genauer historisierbar. Allerdings sind alle drei Texte in zwei Handschrif-
ten gemeinsam Uberliefert (Wien, ONB: Cod. 2705 und Heidelberg, UB: Cpg 341, die ein-
zigen beiden Handschriften, die Von Edelsteinen iberliefern; die beiden anderen Texte sind
darlber hinaus noch in Genéve-Cologny: Bib. Bod.: Cod. Bodm. 72 und Cod. Bodm. 155 ge-
meinsam Uberliefert). Einen systematischen Bezug zwischen Von Edelsteinen und Der wun-
derbare Stein sehen bereits Scholz 2007 und Witthoft 2004, S. 267-287.

7  Magie ist ein duerst schillernder Begriff, der kaum definitorisch befriedigend erfasst wer-
den kann (vgl. Bertholet 1986). Ich verwende den Magiebegriff hier heuristisch, um Formen
objektiver Wirklichkeitsveranderung durch den performativen Einsatz von Dingen in mittel-
barer Auswirkung auf ihre Umwelt zu bezeichnen. Die magische Kraft von Dingen Ubersteigt
dabei ihr physisch erklarbares Potenzial ins Metaphysische (vgl. dazu Anm. 1). Ich halte daftir,
dass die Frage, ob der Stricker an Magie glaubt, zu kurz greift, da er einerseits eine einfache
dingmagische Vorstellung (Dinge wirken per se magisch) rigoros ablehnt, andererseits aber
eine komplexe dingmagische Vorstellung (Dinge wirken in ihrem weisen Gebrauch magisch)
geradezu propagiert. Einen Uberblick (iber magische Praxen im Mittelalter bietet Birkhan
2010.

8 Ich zitiere nach Moelleken (Hg.) 1974-1978, Band 4, S. 206-214. Grundinformationen und
eine aktualisierbare Bibliografie finden sich auf http:/wiki.brevitas.org/Von_Edelsteinen_
(Der_Stricker).
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Jahrhunderten gepflegt wurde:” Das lateinische Liber de gemmis des Marbod
von Rennes aus dem spaten 11. Jahrhundert machte das griechische, ara-
bische und indische Wissen um die magischen Krifte der Edelsteine dem
christlichen Abendland zugéanglich; als ,eines der bekanntesten Steinblicher
[... tradierte es] vor allem abergldubische Ansichten in der Art der spatantiken
Zauberliteratur“*®. Seine Absicht, diese Tradition kritisch zu hinterfragen, legt
der Stricker schon am Beginn seiner Rede offen und setzt dabei einen kauf-
mannischen Wert-Begriff an: Er sei in der Lage, den Wert von Edelsteinen
einzuschatzen. Dafir solle man ihm die angeblichen Krifte nennen, welche
er Uberpriifen wolle - denn man sollte nichts Teures unbesehen kaufen (vgl.
VV. 1-10). Schleif-, Mahl-, Mauer- und Wetzsteine seien tatsichlich wertvoll,
doch bezlglich der Edelsteine - so fuhrt der Stricker seine Kritik pauschal aus
- seien wir belogen worden (vgl. VV. 11-23). Im Folgenden unterscheidet der
Stricker zwischen den Geschichten (,diu maere”, V. 24), die man sich von den
Edelsteinen erzahlt, und ihren tatsiachlich experimentell Gberprifbaren Kraf-
ten; und im Vergleich beider Seiten erwiesen sich die Geschichten schlicht als
Ligen (vgl. V. 40). Im weiteren Verlauf des Textes bringt der Stricker zahlreiche
Beispiele fiir die angebliche Kraft und tatsichliche Ohnmacht der Edelsteine:**
Die Kaiser implementieren magische Edelsteine in ihre Kronen - doch Philipp
wurde erschlagen und Otto fiel in Schande, trotz der Steine (vgl. VV. 77-89);
Siegsteine sorgen angeblich dafiir den Gegner zu Giberwinden - und trotzdem
kampfen Juden, Christen und Heiden immer noch um das Heilige Land, also
dirfte kein Mensch einen funktionierenden Siegstein besitzen (vgl. VV. 129-
156); der Saphir soll Hautblasen zum Aufplatzen bringen, was aber auch zwei
Nadeln im Wert eines Eis an 500 Beulen bewirken kénnen (vgl. VV. 177-190).
Die Quintessenz dieses mit 220 Versen vergleichsweise umfangreichsten Tex-
tes ist simpel: Vielfiltig exemplifiziert der Stricker, dass Edelsteine entweder
keine oder doch nur dulBerst geringe Krafte zeitigen, und er wird nicht miide zu
betonen, dass nur ein Narr viel Geld fir sie ausgeben wiirde.

Diese Attitlide mutet aus der heutigen Perspektive gleichsam modern an:
Der Stricker fokussiert sich ganzlich auf die physischen Dimensionen der Edel-
steine - ihre Farbe, ihr Gewicht, ihre Konsistenz, ihren mechanischen Einsatz -
und er scheint den gesamten Bereich metaphysischer Krifte als eine einzige
grof3e Lige zu bezeichnen. Entsprechend wurde die Lehrrede bislang von der
Forschung auch gelesen: Sabine Bohm vergleicht die Vorgehensweise des Stri-
ckers mit dem modernen Empirismus der Wissenschaften®?, Ines Heiser be-
scheinigt ihm eine ,[flast schon aufklarerische[] Attitiide“*® und Manfred Giin-
ter Scholz feiert den Dichter unumwunden als Aufklarer: Dem Stricker ginge es
»,um den Kampf fiir den Ausgang des Menschen aus einer selbstverschuldeten
Unmindigkeit [...], er steht fiir den Versuch, etwas Licht an die Orte zu tragen,
wo das Mittelalter eben doch finster war“** Doch diese Lesart wire wohl doch
ein modernes Missverstandnis, wie der Blick auf die beiden anderen Texte
des Strickers zeigen soll, in denen Preziosen jeweils enorme, die Wirklichkeit
verandernde Krafte eigen sein kdnnen - insofern ihre Eigenschaften und die

9  Ausfihrlich dazu vgl. Scholz 2007 und Heiser 2008.

10 Friess 1980, S. 17.

11 Ausfihrlich dazu vgl. Scholz 2007, S. 237-239; Bohm 1995, S. 87.
12 Vgl. B6hm 1995, S. 86.

13 Heiser 2008, S. 173.

14 Scholz 2007, S. 243.
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unterschiedlichen Perspektiven auf sie geschickt eingesetzt werden. Vorerst
jedoch ware festzuhalten, dass der Stricker in dieser Lehrrede entweder die
metaphysischen Kréfte der Edelsteine selbst leugnet oder sie im Vergleich zu
Alternativen als nichtig erklart. Bei letzterem ware allerdings zu betonen, dass
der Stricker durchaus nicht abstreitet, dass der Hahnenstein Durst vertreibt,
der Topaz heilBes Wasser abkiihlt, der Saphir Blasen heilt und der Rubin nachts
leuchtet; er fihrt nur ins Feld, dass ein Schluck Wein, eine Schiissel voll kaltes
Wasser, zwei Nadeln oder ein Stiick faules Holz dieselben Effekte zeitigen, bei
ungleich geringerem Preis (vgl. VV. 157-198).

2. Der wunderbare Stein: Die Magie kluger Performanz

Das Mére Der wunderbare Stein® ist kiirzer als die Lehrrede, doch diskutiert es
dasselbe Thema - die Wirksamkeit von Edelsteinen - weitaus komplexer und
dialektischer:*® Ein alter, gerechter und beliebter Kdnig stirbt, und sein Sohn
wird Konig. Dieser aber erweist sich als schlechter Herrscher, indem er nie-
manden durch seine Verbeugung ehrt” und zudem kein Recht spricht.*® Ent-
sprechend unterlassen auch bald alle Untertanen ihre Ehrbezeugungen ihm
gegenliber. Nun fragt der junge Konig seinen weisen Ratgeber, warum die
Menschen ihn hassen wiirden. Der Weise erzahlt ihm eine Geschichte:

Jiwer vater het einen edelen stein; ,Euer Vater besals einen Edelstein.

swa den daz lieht anschein, Wo auch immer sich das Licht so in ihm brach,
daz in die lute mohten sehen, dass es die Menschen sehen konnten,

da must alez daz geschehen, da lief es alles so,

daz iwrn vater erte. dass es Eurem Vater Ehre einbrachte.

den furt er, swa er cherte; Er trug den Edelstein, wo er auch immer hin ging:
der stunt uf sinem hu(o)te. Er war Teil seiner Krone.

weer ez in iwerm mu(o)te, Wenn lhr es wiinscht,

er solt uf iwerem hu(o)te sten; dann soll er auch Eure Krone zieren.

so moht iu nimmer missegen. " Damit kann es Euch nicht mehr schlechtgehen**
(VV. 41-50)

Also lasst der junge Konig den Edelstein - den der Weise erst aufgrund sei-
ner schonen Farbe aussucht - in seine Krone implementieren und beugt sein
Haupt vor allen Untertanen, um seinen schénen Stein zu zeigen. Diese sind
gllicklich, da sie denken, dass Gott den Herrscher von seiner Arroganz geheilt
habe, der ihnen nun die Ehre seines Gru3es zukommen lieRe. Der junge Konig
wiederum ist (iber die fréhliche Gesinnung seiner Untertanen erfreut und fiihlt
sich von den Reaktionen seinerseits geehrt, so dass er sein Haupt umso haufi-
ger beugt. An dieser Stelle schaltet sich wieder der Weise ein und erklart, dass
der Edelstein seine Kraft verlore, wenn der Konig nicht gerecht richten wiirde.

15 Ich zitiere nach Moelleken (Hg.) 1974-1978, Band 3,2, S. 324-332. Grundinformationen und
eine aktualisierbare Bibliografie finden sich auf http:/wiki.brevitas.org/Der_wunderbare_
Stein_(Der_Stricker).

16 Dieser direkte Zusammenhang von Kiirze und Komplexitat ist ein Grundzug der gesamten
Kleinepik und lasst sich unter dem Begriff der Pragnanz fassen, vgl. Dimpel/Wagner (Hg.)
2019.

17  Zur rituellen Bedeutung des HerrschergruBes vgl. Witthoft 2004, S. 271f.

18 Vgl VV. 19f. - vgl. Witthoft 2004, S. 271

19  Die Ubersetzungen stammen hier und im Folgenden von mir.
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Entsprechend erweist sich der junge Konig fortan als gerechter Richter bis zu
seinem Tod.

Dieses Mare stellt nicht etwa das Gegenteil der Lehrrede Von Edelsteinen
dar, sondern wirkt eher wie dessen dialektische Revision: Der Edelstein in der
Herrscherkrone hat keinerlei Gbernatirliche Kraft an sich, und der Weise lligt
schlicht, als er die Geschichte seiner Magie erzahlt. Aber paradoxerweise er-
weist sich der Edelstein zugleich als extrem wirkmachtig, und der Weise hat
- vom Ausgang der Geschichte her gelesen - vollig wahrheitsgemal3 von sei-
ner Magie erzahlt.

Wie bereits in der Lehrrede referiert der Stricker dabei mit seinem diesmal
zentral gestellten Requisit auf den ,Waisen®, den duRerst wertvollen und an-
geblich magischen Edelstein der Reichskrone.?® Und auch die Geschichte um
die Wirkung des Steines im Mare ist stark vom ,Waisen" inspiriert: So fuhrt
etwa schon Walther von der Vogelweide im Ersten Philippston aus, dass den
,Waisen" zu tragen bedeute der richtige Herrscher zu sein.?* Ein magisches
Wunder, das in der Physis des Edelsteins die Metaphysik seiner realitatsver-
andernden Wirksamkeit tragt - und der Stricker zeigt detailliert auf, wie dieses
Wunder funktioniert:

Wie bereits bei der Lehrrede sind die Elemente des Geschehens auf der
einen Seite ein kostbarer Edelstein und auf der anderen Seite die Erzdhlung
seiner magischen Kraft. Und, ebenfalls wie dort, wissen wir, dass der Edelstein
lediglich ein schon anzusehender, farbiger (vgl. V. 71) Stein ohne besondere
Zusatzeigenschaften und die Geschichte eine Liige ist. Entsprechend steht
es nicht zu erwarten, dass der Edelstein als Summe seiner physischen Eigen-
schaften und seiner Geschichte irgendeine nennenswerte Kraft entfalten
wiirde - und dennoch ist die Wirklichkeit im Ausgang des Mares nachhaltig
verandert. Wie bereits Christiane Witthoft herausgearbeitet hat, ist die durch
den weisen Ratgeber listig angeregte Performanz rund um den Edelstein von
entscheidender Bedeutung®, doch halte ich dafiir - in Erginzung zu Witthoéfts
ritualtheoretischer Interpretation -, dass nur alle drei Komponenten zusam-
men die Wirklichkeit auf gleichsam magische Weise verandern: Die Physis, die
Geschichte und die Performanz des Edelsteins, wobei ich letzteres im Sinne
einer eng mit dem Edelstein verbundenen Handlung verstehe.

Die Geschichte ist eine Liige; aber der Herrscher glaubt an sie (wobei nicht
nur das Wort seines Ratgebers, sondern die gesamte Lapidarientradition® aus-
schlaggebend ist) und lasst ihretwegen den Edelstein an seiner Krone befesti-
gen. Entsprechend ist die Geschichte unabdingbar fir die Wirkung des Steins.
Die Eigenschaften des Edelsteins selbst sind auf seine Physis beschrankt, wie
der Stricker deutlich macht: Seine Auswahl durch den Ratgeber erfolgt auf
Basis seiner schonen Farbe. Und dennoch muss es offensichtlich ein Edelstein
sein, der teuer ist und darliber hinaus duBerst kostbar in Gold gefasst wird, so
wdaz er vil richlichen stu(o)nt, / so kuniges steine in golde tu(o)nt" (VV. 77f., ,dass
er duBerst kostbar in Szene gesetzt wurde, wie es bei in Gold gefassten ko-
niglichen Edelsteinen Ublich ist) - ansonsten kénnte der Stein nicht Teil der
Krone werden. Und ohne die Performanz des Beugens des Oberkoérpers des

20 Vgl. Witthoft 2004, S. 275; ausfiihrlich Margetts 2000, S. 227-231.

21 Vgl. Walther von der Vogelweide 18, 29-19, 4.

22 Vgl Witthoft 2004, S. 267-287.

23 Zur Lapidarientradition als Hintergrund des Mares vgl. ausfiihrlich Margetts 2000 und
Scholz 2007.
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Herrschers - dem von Seiten des Koénigs die Funktion eines Zeigens und von
Seiten seiner Untertanen die Funktion eines Verbeugens zukommt - wiirde
sich die gelogene Geschichte fiir den Herrscher nicht als Wahrheit erweisen,
wodurch er selbst schlussendlich zu einem guten Herrscher nach dem Vorbild
seines Vaters wird.

Der weise Ratgeber formt aus diesen Komponenten - Physis, Geschichte
und Performanz - in seinem Ratschlag einen zweiteiligen Versuchsaufbau,
der Physik und Metaphysik miteinander verschrankt, aber nichtsdestoweni-
ger mit geradezu mechanischer Verlasslichkeit ablauft: Wegen der gelogenen
Geschichte um die Kraft des Steines lasst ihn der Herrscher an seiner Krone
befestigen, er beugt sich vor seinen Untertanen, um ihnen die Pracht zu zei-
gen - was diese als Hulderweis verstehen und ihrerseits den Herrscher ehren
- was wiederum die Geschichte um die Kraft des Steines bewahrheitet und in
einen Zirkel dauerhafter Wiederholung von (Ver)Beugung und Ehrerweisung
fuhrt (vgl. VV. 110-115). An dieser Stelle schaltet der Ratgeber eine zweite
Geschichte in den Versuchsablauf ein, die wieder gelogen/ungelogen ist: Die
Kraft des Steines wiirde vergehen, wenn ihm der Herrscher nicht ,sin reht"
(V. 127) zukommen lassen wiirde und fortan Recht spriache (vgl. VV. 125-133).
Entsprechend wird der Kénig ein gerechter Herrscher bis zu seinem ehrenvol-
len Ende.** Das doppelgesichtige (Ver)Beugen fungiert in diesem komplexen
Versuchsaufbau als Scharnierstelle zwischen physischer und metaphysischer
Dimension: Aus Perspektive des Konigs dient es dem Zeigen der physischen
Pracht des Steines, aus Perspektive der Untertanen transportiert es die Huld
des Herrschers und |6st Ehrbezeugungen aus, die der Herrscher wiederum als
(jetzt metaphysische) Wirkung des Steines wahrnimmt. Die physische Pracht
des Edelsteines verursacht - gemeinsam mit der Geschichte des Steines -
also tatsédchlich das Existent-Werden der metaphysischen Kategorien Huld
und Ehre, zu denen sich spater noch Recht gesellt. Und diese fiir eine gute
Herrschaft zentralen Kategorien existieren objektiv und de facto, unabhangig
von Intention oder Einsicht des Herrschers oder seiner Untertanen.? Freilich
verursacht die Aktualisierung von Huld, Ehre und Recht auf der anderen Seite
auch erst die Macht des Steins: Mit dem geschlossenen Versuchsaufbau liegt
eine Art Mobuisband vor, auf dem die Kraft des Steins einmal als Ursache und
einmal als Wirkung erscheint. Das zentrale Ding dieses Mares ist zugleich das
Wirkende als auch das Bewirkte, wie es idealtypisch in der Formulierung des
Weisen angelegt ist, dem Edelstein ,sin reht“ zukommen zu lassen und fortan
ein gerechter Herrscher zu sein.*® Das Perfide des Textes liegt darin, dass ihm
eben nicht eindeutig ein aufklarerisch-entlarvender Impetus eigen ist, sondern
dass er bestens mit dem magischen Denken des Mittelalters korreliert: Wie in
der Lithotherapie gefordert, wird der Stein an das erkrankte Korperteil gebun-

24 Nina Nowakowski flihrt aus, dass das Mare damit einen rein formalistischen Rechtsbegriff
unterstitze, da der Ratgeber nicht inhaltlich berate (vgl. Nowakowski 2018, S. 96). Der Text
verneint eine inhaltliche Beratung des Weisen aber keineswegs und lasst sie sogar anklin-
gen, vgl. VV. 141-146.

25 Vgl. Witthoft 2004, S. 227: ,Die Absicht oder der freie Wille des Ausfiihrenden scheinen
keine Auswirkung auf die Wirksamkeit des Gezeigten zu haben®.

26 Analog dazu kommt es in der Ritualhandlung des GruRes (und - mutatis mutandis - auch
des Rechtsprechens) zu einer Verschmelzung von Schein und Sein: ,Der Ritualformalismus
bedeutet, dass das AuRere fiir das Innere genommen wird, ungeachtet der wirklichen Inten-
tion einer Handlung. Im Ritual ist das Au3en das Innen, das Bezeichnende das Bezeichnete,
Inhalt und Form sind untrennbar miteinander verbunden. (Witthéft 2004, S. 278)
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den (Haupt) und heilt es (bringt es dazu, sich zu neigen);*” und gemiR der ma-
gischen Funktion von in Kronen applizierten Edelsteinen bringt der Stein bei
seinem Trager christliche Herrschertugenden hervor (Huld, Recht).?® Entspre-
chend hebt auch das Epimythion nicht etwa auf die Narrheit des Herrschers,
die Lige des Weisen oder die Machlosigkeit des Steines ab (wie mutatis mu-
tandis in der Lehrrede),” sondern empfiehlt den Ratgebern heutiger Herren
ein analoges Vorgehen und verspricht den gerecht richtenden Herrschern ein
positives Schicksal im Jiingsten Gericht, wodurch ,die vorgetduschte Wunder-
wirksamkeit des Steins durch die Heilswirksamkeit des Rechtsprechenden in
gewisser Weise legitimiert“*® wird. Die Handschriften H, K, d und N machen
diesen impliziten Zusammenhang zwischen Epimythion und Narratio explizit,
indem sie innerhalb des Epimythions (!) die zweite Geschichte des Weisen fast
wortlich aufgreifen und so ex posteo als Wahrheit legitimieren:

Swen si gerichtes gern Wenn sie (die BedUrftigen) eine Verhandlung wollen,

Des sol er si dvrch got gewern so soll er (der Herrscher) sie ihnen um Gottes Willen gewahren.
Ist er dar an ernsthaft Wenn er mit Flei dabei ist,

So beheltet der stein sine chraft dann behilt der Stein seine Macht.

(Mehrverse nach V. 162)%

In Summe seiner Physis, seiner Geschichte und seiner Performanz erweist
sich der Edelstein im Mare damit als duBerst wirkmachtig, indem er nachhal-
tig die metaphysische Wirklichkeit (im Sinne der Herrschaftslegitimitit des
Herrschers) verandert. Unabdingbar fiir diese Summenbildung ist freilich die
Klugheit des Ratgebers, die das Pendant zur Dummbheit derjenigen darstellt,
die in der Lehrrede als Blindglaubige der Steinkrafte vorgefiihrt wurden. Der
Stricker setzt in gewisser Weise der dummen, monokausalen Magie der Lehr-
rede eine kluge dialektische Magie im Mare entgegen, die alle Erwartungen
an die magische Wirksamkeit eines Gegenstandes tatsachlich erfillt. Und er
nutzt dazu Elemente der Lithotherapie und der Lapidarienkunde, um einer-
seits eine monokausale Magie als nichtig zu entlarven, andererseits aber eine
komplexe Magie im Zusammenspiel von Physis, Metaphysis und Performanz
zu plausibilisieren.

27 Vgl. Friess 1980, S. 29f.

28 Vgl. Friess 1980, S. 44.

29 An der Einordnung des Herrschers und seiner Beziehung zum Weisen scheiden sich (nicht
zuletzt vor dem Hintergrund der Lehrrede) die Geister: Hedda Ragotzky sieht einen Erkennt-
niszuwachs beim Herrscher, der vom Weisen lerne (vgl. Ragotzky 1981, S. 120), was Chris-
tiane Witthoft und Nina Nowakowski kritisieren (vgl. Witthoft 2004, S. 274; Nowakowski
2018, S. 94) und Sabine B6hm konterkariert, indem sie den Herrscher - vor dem Hintergrund
der Lehrrede - als ,tump" bezeichnet (vgl. Bohm 1995, S. 88, die in einer FuRnote allerdings
anmerkt, dass der Begriff der tumpheit im Text nirgends fallt). Der Kernpunkt dieser Frage
nach der Einordnung des Herrschers ist das Verstandnis der Manipulation, der er durch den
Weisen ausgesetzt ist (vgl. ausfihrlich Nowakowski 2018, S. 90-97, v.a. S. 97). Anstatt einer
Einschitzung des Geisteszustandes des Herrschers zu treffen (Uber den sich der Text aus-
schweigt), mochte ich darauf hinweisen, dass der Konig objektiv ein guter Kénig nach Vor-
bild seines Vaters wird, was das Mére im Epimythion mit aller religioser Vehemenz bestatigt;
zudem legt der Weise die Abhangigkeit der Kraft des Steins von der Performanz des Konigs
durchaus offen (vgl. VV. 90-95; 125-140), und der Kénig wird keineswegs als Blindglaubiger
inszeniert, sondern Uberpruft die Kraft des Steins empirisch (vgl. VV. 65-70; 85; 88f.) - ganz
im positiven Sinne der Lehrrede.

30 Nowakowski 2018, S. 95.

31 Vgl. Moelleken (Hg.) 1974-1978, Band 3,2, S. 331. d und N Uberliefern dabei nur die - aller-
dings entscheidenden - letzten beiden Verse.

32 Auch Christiane Witthoft erkennt im Mare tatsachlich magische Elemente: ,Die List in dem
Mére ,Der wunderbare Stein' liegt letztlich darin, mit der vélligen Destruierung der Wirkung
des Edelsteins zu zeigen, dass die vermeintlich magische Kraft des Steins eigentlich die ma-
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3. Der Hahn und die Perle: Ein versaumter Fall
magischer Macht

Die an der Lehrrede und am Mare herausgearbeiteten Verstandnisweisen von
Macht und Ohnmacht einer Preziose sollen nun den Hintergrund bilden fir die
abschlieBende Interpretation des kiirzesten und zugleich komplexesten Textes
dieser Untersuchung: das Bispel Der Hahn und die Perle.** Die Narratio fiir sein
Bispel adaptiert der Stricker von einem alten Fabelstoff:** Vor einem Stadel, wo
man Korn gedroschen hat, sucht ein Hahn nach Nahrung. Er findet eine Perle
und Uberlegt, dass er Gber den Fund froh ware, wenn er einen Nutzen aus der
Perle ziehen kénnte; da dies aber nicht der Fall ist, wiirde er ein Getreidekorn
der Perle vorziehen. Im umfangreichen Epimythion vergleicht der Erzadhler den
Hahn mit einem Menschen, der narrisch handelt und keinerlei negative Konse-
quenzen beflirchtet. Wenn eine solche Person eine Perle fande, wiirde sie sie
wie der Hahn liegen lassen. Offensichtlich ist die kleine Storung, dass mit der
Perle ein Bild der Narratio im Epimythion nicht in Gbertragener Bedeutung ge-
nannt wird, absichtlich gesetzt, denn der Erzihler beeilt sich aufzuklaren, was
genau mit der Perle gemeint sei:

was sint die mergriezzen? Was bedeuten die Perlen?

diu wort, der wir niezzen Es sind die Worte, die wir an Gott richten
gegen got und nach den eren. und mit denen wir Ehre gewinnen wollen.
(VV. 25-27)

Diese mit dem retardierenden Moment und der wortlichen Frage doppelt mar-
kierte Aufklarung wirft jedoch mehr Fragen auf als sie beantwortet, und diese
beginnen beim bloBen Textverstandnis: Das Verb ,niezen“ kann aktivisch ,be-
nutzen®, passivisch aber ,genieBen“ bedeuten. Letzteres fligt sich assoziativ
zur Perle, die auch hier (wie schon in biblischer Tradition) Worte bezeichnet,
die mit Gott in Verbindung stehen und mitunter gegessen, verinnerlicht wer-
den. Dieses assoziative Konglomerat aus dem Jesuswort ,Perlen vor die Saue
werfen, dem Gleichnis vom Sdmann und dem Verspeisen der Schriftrolle in
der Johannesapokalypse®® mag Pate gestanden haben bei der Paraphrasie-
rung der Lehre des Bispel durch Franz-Joseph Holznagel: ,Der Hahn sei einem
Menschen vergleichbar, der glaube, sein Leben ohne geistliche und weltliche
Unterweisung gestalten zu kénnen“*® Die Phrase ,gegen got*“ allerdings wider-
spricht dieser Lesart, dass die Perlen/Worte passivisch aufgenommen werden
sollen: ,Gegen“ bedeutet zunéchst rdumlich ,hin zu", womit die Worte aktivisch
an Gott gerichtet wirden; und auch die Phrase ,nach den eren“ spricht flr
dieses Verstandnis, da ,nach” als Praposition mit Dativ ebenfalls die Richtung
einer Aktion bezeichnet. Entsprechend Ubersetzt Otfried Ehrismann korrekt:

gische Kraft des vollzogenen GruRrituals ist." (Witthoft 2004, S. 282). Ich denke, dass diese
Konzentration auf das Ritual (in diesem Aufsatz etwas breiter als Performanz gefasst) zu
einseitig ist: Erst im Zusammenspiel von Physis, Geschichte und Performanz des Steines ent-
faltet er magiegleiche Wirksamkeit.

33 Ich zitiere nach Moelleken (Hg.) 1974-1978, Band 31, S. 177-179. Grundinforma-
tionen und eine aktualisierbare Bibliografie finden sich auf http:/wiki.brevitas.org/
Der_Hahn_und_die_Perle_(Der_Stricker).

34 Zur Stoffgeschichte der Fabel vgl. ausfiihrlich Speckenbach 1978.

35 Vgl. Math 7,6; Math 13,1-8; Off 10,10. Auch der mittelhochdeutsche Begriff ,mergriezen“, der
wortlich ,Korn des Meersandes” bedeutet, leistet dieser Assoziationskette Vorschub.

36 Holznagel 2003, S. 300.
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»Es sind die Worte, die wir an Gott richten und mit denen wir nach Ehre stre-
ben“*” Die Perle steht also nicht fiir Worte, die der Mensch empfingt, sondern
fur die Worte, die er zu Gott spricht (im Gebet, in der Lobpreisung etc.) um
Ehre zu bekommen.

Irritierend ist diese Lesart, weil sie scheinbar nicht zur Narratio passt: Dort
nimmt der Hahn die Perle ja beinahe auf, lasst sie dann aber - ungegessen -
liegen, um nach Koérnern zu suchen. Zudem stellt sich spatestens jetzt dring-
lich die Frage, was der Hahn mit der Perle denn hatte anfangen sollen? Das
Epimythion perspektiviert die Perle als Worte, die an Gott gerichtet werden,
doch der Hahn in der Narratio scheint niemanden zu haben, dem er die Perle
geben kénnte. Er handelt zunichst seiner Natur gemaR®®, hat aus seiner Per-
spektive Recht und scheint keinen Kommunikationspartner zu haben - eine
denkbar schlechte Narratio zur Bebilderung des Epimythions, wie es scheint.

Bei genauerem Besehen freilich versteckt der Stricker einen moglichen
Empfanger der Perle in der Narratio: den Bauern, der vor der Scheune das
Korn gedroschen hat. Die bauerliche Szene zu Beginn geht in der Tat auf den
Stricker selbst zuriick, der sie nicht aus der Tradition (ibernehmen kann.?” Und
der Bauer (der im Text nur passivisch und erschlieBbar in der Formulierung ,da
man drasch” (V. 1) vorkommt) fungiert tatsachlich bestens als Pendant zu Gott:
Er ist der Herr des Hahnes, welcher sich - wie die Hunde von den herabfallen-
den Brosamen am Tisch des Herrn*® - von dessen (ibriggebliebenen Kérnern
ernahrt. Fir den Bauern wiirde die Perle einen immensen Reichtum darstellen,
fur dessen Gabe er den Hahn sicherlich ehren wiirde. Und genau diese Logik
- etwas Wertvolleres zu bekommen fiir die Gabe von etwas Wertvollem - be-
stimmt auch die Dingbedeutung der Perle nach dem Physiologus (wenngleich
mit vertauschten Rollen):

,[Dlie Perle deutet auf unseren Erloser Jesus Christus; er namlich ist die kost-
bare Perle, die der Mensch gewinnen soll, indem er all das Seine verkauft und
den Armen gibt und so die kostbare Perle erwirbt**

Mit dieser Perspektivierung werden die drei behandelten Texte koharent: Wie
in der Lehrrede Von Edelsteinen besitzt die Perle keine magischen Krafte an
sich, und der Hahn hat recht, wenn er meint, dass ihm ein Getreidekorn mehr
niitzen wirde. Allerdings bedenkt er nicht die performative Kraft von Prezio-
sen, wie sie im Mare Der wunderbare Stein ausgefiihrt ist: Das weise Handeln
mit wertvollen Dingen verleiht ihnen Kraft, die groBen Nutzen verspricht.

Folgt man dieser Lesart, dann wird auch das Epimythion des Bispels selbst
kohéarenter, denn nur scheinbar setzt der Stricker nach der komplexen Aufkla-
rung um die Bedeutung der Perle ein zweites Thema:

37 Ehrismann (Hg.) 1992, S. 33.

38 Vgl. Ragotzky 1981, S. 169. Ich halte jedoch dafiir, dass diese ordo-orientierte Lesart letztend-
lich doch am Bispel - konkret an dessen zweitem Teil - vorbeigeht, s.u.

39 Vgl. Speckenbach 1978, S. 194.

40 Vgl. Math 15,27.

41 Schonberger (Hg.) 2001, S. 87 (Ubersetzung durch Schénberger). Beim Stricker wird aus dem
Dualismus weltlich-geistlich freilich ein dialektisches Sowohl-Als auch.
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beginnet man in leren, Wenn man einen belehrt,

wie er werben solde, wie er handeln sollte,

ob er sich liebe wolde wenn er sich bei Gott

beidiu got und den luten, und den Menschen beliebt machen will,
so mag man imz diuten, dann muss man es ihm erst auslegen,

é er sich daran iht chere. bevor er sein Handeln danach richtet.

des affet er sich sere, Der macht sich zum Narren,

der den wisheit leret, der demjenigen Weisheit lehrt,

der sich an die rede niht cheret. der sich um die Geschichte nicht kiimmert.
swer nicht wisheit wil pflegen, Wer Weisheit nicht gebraucht,

funde er si ligen an den wegen, wenn er sie am Weg liegen findet,

er moht ir nint mer geniezzen der kann nicht mehr Nutzen aus ihr ziehen
denne ouch der han der mergriezzen. als der Hahn aus der Perle.

(VV. 28-40)

Pl6tzlich geht es nicht mehr um den unklug handelnden Menschen, sondern
um denjenigen, der ihn in seinem Handeln** belehrt (V. 28, 35) und ihm die
Geschichte (V. 36) auslegt (V. 32). Ich denke, dass der Stricker hier tatsich-
lich in einer autopoietischen Pointe den Interpretationsakt der (iberkomme-
nen und als Fabel ginzlich traditionellen) Geschichte inszeniert. Er stellt diesen
Interpretationsakt als eine Gemeinschaftsarbeit von Erzédhler (Vermittler von
Weisheit) und Publikum (im Idealfall Anwender von Weisheit) dar; um es von
hinten aufzurollen: Nutzen aus der Perle ziehen heif3t, die Weisheit, die man
am Wege findet,”® anzuwenden, in Handlung umzusetzen; dies gelingt aber
nur, wenn man dazu bereit ist, sich mittels Geschichten weise belehren zu las-
sen* - wer das freilich mit einem daran uninteressierten Publikum versucht,
der macht sich zum Narren. Und vor dem weisen Handeln muss die Lehre
durch Auslegung erfolgen - genau wie bei der eben erzahlten Geschichte: Erst
mit der Perspektivierung durch den Erzahler im Epimythion wird das Publikum
auf die Moglichkeit gestoBen, wie der Hahn mit der Perle hitte weise handeln
konnen* - fiir eine dumme Handlung (die Perle liegen lassen) bedarf es keiner
Lehre.

Die Entdeckung, dass der Hahn tatsachlich etwas Sinnvolles, Weises mit
der Perle hatte anfangen kdnnen, bietet ein Aha-Erlebnis, das die intensive
Auseinandersetzung mit einem duBerst pragnanten® Bispel als tiberraschend

42 Hier verwendet der Text mit ,werben“ dasselbe Verb wie bei der Einflihrung des Hahnes und
unterstreicht damit den Perspektivenwechsel.

43 Sehr reizvoll irritiert der Stricker hier scheinbar seine eigene parabolische Auslegung von der
Perle als Worte, die an Gott gerichtet und um der Ehre willen gesprochen werden, wobei er
auch hier einer vulgarmagischen Interpretation zu wehren scheint: Es geht nicht im eigent-
lichen um die Worte (als gleichsam magisch wirkende Spriiche etwa), sondern um ihren wei-
sen Einsatz. In diesem performativen Verstandnis ist es kein Widerspruch, dass die Perle
Bild sowohl fiir die Worte als auch fiir die Weisheit ist.

44 Vgl. Dworschak 2003, S. 97: ,Der Nutzen der Lehre hdngt also davon ab, ob sie richtig ver-
mittelt wird, was offenbar die Bearbeitung des Willens des Zuhoérers mit einschliesst: an-
dernfalls wére es wie Perlen vor die Saue geworfen."

45 Ich lese das Bispel entsprechend nicht als Pladoyer fiir ordo-Treue, wie dies Hedda Ragotzky
nahelegt: ,Wahrend das werben des Hahns art-gemaf3 und in diesem Sinne richtig ist, ver-
fehlt der tumpliche werbende Mann gerade seine Ordo-Bestimmung und wird so zur exem-
plarisch negativen Figur” (Ragotzky 1981, S. 170f.). Der Stricker kehrt in seinem Epimythion
immer wieder zum Bildteil des Bispels zuriick und legt damit eine grundsatzliche Parallelitat
des Hahns mit seinem Publikum nahe: Sowohl im Bild- als auch im Sachteil des Bispels gibt
es je zwei mogliche Umgangsweisen mit der ,Perle"”.

46 Zur Pragnanz als entscheidende Kategorie der Kleinepik vgl. Dimpel/Wagner 2019.
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lohnenswert erscheinen lasst - und dies nicht zuletzt flr den Stricker selbst,
der seine Perlen der Weisheit nicht fiir sich behalt, sondern in Form groRartig
konstruierter Geschichten einem Publikum weitergibt, das ihm dafir im Ideal-
fall den topischen lé6n gewahrt. Insofern sind die vier Abschlussverse wieder
schillernd sowohl auf das Publikum als auch auf den Erzahler der Geschichte
zu beziehen: Wer Weisheit nicht gebraucht (ein Publikum, das sich der Inter-
pretation versperrt, ein Spielmann, der seine Geschichten nicht weitergibt), der
hat ebenso viel davon wie der Hahn in der Geschichte von der Perle. Die Perle
(in der schillernden Bedeutung von hilfreichen Worten, weiser Auslegung, der
klugen Geschichte selbst und schlieRlich ihrer Anwendung im Alltag) erweist
sich als in der Tat magischer Gegenstand, der seine Magie aber nur in seinem
weisen Einsatz entfaltet.

4. Zusammenfassung

Der Stricker setzt sich in seiner Lehrrede Von Edelsteinen, seinem Mare Der
wunderbare Stein und seinem Bispel Der Hahn und die Perle sehr unterschied-
lich und doch koharent mit der Kraft wertvoller Dinge auseinander. In der
Lehrrede weist er eine den Dingen innewohnende Kraft zuriick, die auf ihrer
Physis und ihrer Narratio aufbaut: Die physische Kraft von Edelsteinen ist
nichtig, und die Erzdhlungen davon erweisen sich als Liige. Dies bedeutet je-
doch nicht, dass Dinge Uberhaupt keine Kraft zeitigen wiirden: Im Mare (bt
ein Edelstein auf Basis seiner Physis, seiner Narratio und seiner weisen Per-
formanz eine immense Kraft aus. Mit dem weisen Einsatz entfaltet der Edel-
stein groBBe Macht, fiir die auch seine Physis und seine (dann wahre) Narratio
unabdingbar sind. Und das Bispel schlieBlich funktioniert wie eine Verbindung
zwischen Lehrrede und Mare: Bisweilen erhalt man ein Ding, das aus der eige-
nen Perspektive vollig wertlos ist und dem keine Kraft innewohnt; doch wenn
man es jemandem gibt, der es gebrauchen kann, dann kann es sich als du-
Berst machtvoll erweisen. Entscheidend dabei ist - und dies ist die eigentliche
Pointe des Bispels - sich der komplexen Interpretation seiner Narratio nicht
zu versperren. Im Erzdhlen seiner Kleinepik verbindet der Stricker die physi-
sche Dimension von Dingen mit ihrer metaphysischen, und er nutzt ihre weise
Performanz auf Basis der rechten Interpretation ihrer Geschichte als Leim fir
beide Dimensionen.

In diesem Sinne ist der Stricker in der Tat ein mittelalterlicher Aufklarer -
nicht aber in einem ahistorischen, sdkularisierten, modernen Sinne: Er klart da-
riber auf, wie wahre Magie funktioniert - mit dem erklarten Ziel, ihre tatsach-
liche, reale Kraft auch zu nutzen.
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